LIBERTAD Y TERROR

Se me ha confiado el honroso encargo de decir unas breves palabras que
inviten a la reflexion sobre las tareas que bhoy inicia este grupo de
trabajo que se ha propuesto encarar un profundo mal de nuestra socie-
dad. Este grupo, en efecto, se propone ejercer esto que el hombre tiene
de mds propio: su accidén reflexiva, responsable y eficaz, para hacer
frente a una grave amenaza.

Quisicra decir, primero, con qué sentimientos de solida-
ridad asumo este encargo. No se puede olvidar bajo qué siniestro signo
han estado quienes toman esta iniciativa, ¥ me parece digno de admi-
racién el gesto que nace de esa desgracia. Es decir, la transformacion de
lo que fuera angustia, pesadumbre y dolor sufridos, en una vigorosa
iniciativa de bien comiin. El mal causado hirié muy directamente a unas
personas, pero todos nos sentimos heridos, y ahora se quiere dar forma
a esta reaccion,

Se trata de encarar un mal de nuestra sociedad que quizd
no tenemos bien identificado. Y esto lo hace més peligrosamente malig-
no. Porque es un mal bastante mds oculto de lo que puede estar quien
puso una bomba y desaparecid, o quienes secuestraron y huyeron. Lla-
mar “terrorismo”, denominar “violencia™ a hechos de esta clase, hasta
puede resulitar, en su obviedad, una contribucion al ocultamiento. Asf no
se estd haciendo ofra cosa que sefialar lo que estd demasiado a la vista,
se estd haciendo un reconociminto del mero impacto por su nombre
fisico o psicolégico, es decir, se estd acusando el efecto que se buscaba
producir, cuyo poder destructivo, por eso mismo, puede resultar a la vez
paralizante.

Es preciso no conceder a quienes emplean el terror y la
violencia como métodos de accidn, el efecto que buscan; no hacerles el
juego, no obrar a ia desesperada. Este me parece que es el dnimo de la
tarea que hoy se inicia. Es necesario obrar con una conciencia mds
liicida, con un juicio mds certero, con la mayor precisién y eficacia no
solamente para descubrir al criminal, sino para identificar y nombrar
adecuadamente la realidad mental y social que explota de una manera
tan horribie. No basta nombrarla por sus efectos salvajes, ni perseguirla
como un delito abstractamente tipificado en el c6digo penal. Terrorismo
y violencia, hay que preguntarse, ;para qué, desde qué oscuros motivos,
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con qué formas de complicidad, condescendencia y cobardia;
distorsionando, pervirtiende, ignorando ¢ atropellando qué cosas?

Por cierto, esta Fundacidn no esti, ni puede estar. con-
cebida como un drgano meramente represivo. Esta es una funcidn del
Estado vy de las fuerzas organizadas que el Estado tiene para proteger
a la sociedad. Pero una sociedad no puede ser protegida si no tiene una
disposicién a protegerse. Y ésta, fundamentalmente, no puede ser otra
que una voluntad serta de vivir, un derecho a la existencia claramente
legitimado en la conciencia. Pero éste es el flanco vulnerable que el
terror y la violencia buscan debilitar. Es contra la razén de vivir en
comiin que atenta este mal. Terror y violencia pertenecen a una pato-
logia social. Y su malignidad mayor consiste en distrazarse de formas
de salud.

Ejercidos en forma clandestina, secreta, anonima, de-
jando ver nada mds que el odio y la soberbia de un rostro cubierto, es
preciso desenmascarar lo que el terror y la viclencia ocultan y es
preciso eliminarlos con la clara voluntad de vivir en una sociedad
justa. Es ése el vinculo moral que afianza el cuerpo de una sociedad
donde radica su energia, su fortaleza, su capacidad de defensa contra
la insidia oculta en la violencia y el terror.

Acciones de terror, formas miltiples de violencia, han
ocurrido siempre, por lo menos desde Cain y son los signos de la
debilidad, la cara oscura de la realidad social, los altibajos naturales de
su normalidad. Pensar otra cosa seria estar en el limbe. Pero ahora lo
que ocurre es guizds algo distinto. Ya no la mera brutalidad, el salva-
jismo y malignidad con que la especie naturalmente carga. El terror y
la violencia brotan por todos lados, pero no solamente como un acon-
tecimiento tragico, como un suceso luctuoso, como una fatalidad so-
cial. Pienso que se estd en presencia de un mal constituido, en realidad,
como un poder. Es decir, ante la realidad de un poder autolegitimado,
seguro de si, técnicamente armado y mesidnico. Y a un poder as{ no
se le combate sin conocerlo.

Yo no podria tener la pretensién de hacer un diagnés-
tico histérico —que en general me parccen bastante superficiales e
ideolégicamente sesgados— para identificar esta realidad, este oculto
y fatidico peder, pero quisiera sefialar hacia un diagndstico cuyo acier-
to es quizds lo gque hoy tenemos a la vista: es el nihilismo que
Nietzsche diagnostic.

E! nihilismo ya no es lo que atormenta la mente de un
fildsoto soltitario y pesimista. Hoy es ya una forma de snobismo, una
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moda intelectual. La accton terrorista crece en este clima. ;No es. acaso,
la accidn terrorista la forma mads acabada del nihilismo?

Nictzsche dijo que el nihilismo es la devaluacitn de los
valores supremos. Religion. metalfsica. ciencia y meoral caen bajo el
rechazo de un oscuro gesto de seberbia nihilista. Ya no son valores: todo
lo contrario. serfan principios de opresién, represidn y explotacién; cuan-
Lo contribuya, entonces, o abatirlos, queda, por eso mismo, justificado.
El valor es, ahora, €l de la sospecha, el de la denuncia, ¢l gue desaic la
viclencia y el terror. Piénsese que hoy dia solamente hablar de valores
supremos parece herir una generalizada sensibilidad, que se
autoproclama de moderna, profundamente permeada por el nihilismo.

No se sigue de eso una necesidad de constituirse en tar-
die cruzado de los valores a los que se quiere abatir. Serfa muy torpe
hacerlo cayendo en la trampa de asumir la defensa de lo que el otro
ataca. Por la sencilla razén de que en esa forma muy facilmente se
legitima nada mds que lo que se ataca, sin advertir que lo que se ataca
probablemente no ¢s mds que un seifiuelo, una falacia, un molino de
viento que se fabrica el seudo quijote del nihilismo. Esta torpe defensa
sc sitda de partida en el terreno del atacante y le concede lo principal.
No se pueden defender valores que el nihilismo niega, asumiendo lo que
niega. Sc¢ debe mostrar, mds bien, la falacia de 1a negacién. La defensa
de valores reales no pucde cstar sino en la profunda {idelidad a ellos
mismos. porque si son valores reales, primeramente se defienden solos.
La fidelidad a ellos es la condicidén para que manifiesten su realidad.

Pero tanto o mas grave que enfrentar el nihilisno en sua
terreno es comulgar con €l por su eventual éxito en el mercado, tolerar-
lo, hacerse eco de sus posturas remeddndolas frivolamente. Se estd en
presencia de un mal muy serio, de una amenaza demasiado grave y aguf
no caben tales licencias.

Santo Tomids de Aquino iniciaba uno de sus opisculos
con una {ormula que viene al caso v creo oportuno recordar: la corrup-
ciin de lo mejor —decia— es lo peor. [ Qué es lo que se ha corrompido
y explota en la temrible negacién del nihilismo? Yo creo que se ha
corrompido un bien altisimo: la libertad. Y dirfa que muy fntimamente
ligada a esta corrupcion de la libertad ha estado la idea de revolucion
que ha primado en la época moderna. En este sentido guisiera orientar
mis observaciones y reflexiones.
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Para situarnos en el asunto recuérdese gue la mayor re-
volucién en la Europa moderna —que hace poco fuera bien ambigua-
mente conmemorada— fue hecha en nombre de la libertad. Esta es la
palabra que encabezd su célebre lema. Recuérdese, sin embargo, que
condujo al terror, que la libertad conquistada no fue tanta y que, en
definitiva, vino a parar cn una vigorosa autocracia politica, la de un
general que se autoproclamé Emperador.

Y en nuestra época, desde Marx hasta Stalin, ;no sc ha
reproducido el mismo ciclo? El marxismo buscé una liberacion y sigue
empleando la palabra con el mismo sonido. Pero de su (rdgico destino
de terror y miseria recién se esta saliendo. ;Acaso Robespierre y Stalin
son hitos fatales de una tal empresa?

,No hay, acaso, en esta historia, mas bien, una terrible
frustracién de la libertad? ;Qué signo llevan estas revoluciones que
arrojan al terror y a la viclencia en nombre de un valor que se quiere
conquistar y que estd, justamente, en las antipodas?

Dentre de la historia de nuestra cultura, una historia que
llevamos dentro y seguimos rumiando, la bisqueda de la libertad ha
sido, quizds, el gran ideal. Benedeto Croce hablaba de la historia como
hazafia de la libertad. Y en la Europa moderna, en cuya historia estamos
inscritos, ha habido tres grandes revoluciones hechas en nombre dc la
libertad. Una revolucién religiosa en la que la libertad de la conciencia
fue radicada en el acto de fe. Una revolucién politica de la burguesia
gque generd el liberalismo. Y una revolucién socialista que buscéd la
liberacién del obrero. La libertad ¢s una campana que redobla insisten-
temente en la historia moderna, con un tafiido por momentos tragicos.
El hombre quicre ser libre. Intimamente se reconoce en esta energia
personal. Y si no puede negarse que ha ido conquistando espacios de
libertad, también es cierto que €stos siempre parecen estrechos, incapa-
ces de alojar el gran anhelo humano.

Esta formidable hazafia de la historia humana que ha
permitido al hombre ir conquistando su libertad, ;no llevard un ingre-
diente equivocado que genera esta perversion terrible que con frecuen-
cia la ha acompanado y que se sufre en la crudeza del terror v la vio-
lencia? Pascal decia que la tentativa de hacernos dngeles, nos hace
bestias. ; No habrd, precisamente, un crror acerca de la condicion huma-
na, un desconocimiento de su propia realidad, que convierte a la libertad
en voluntad pura, en afian de poder, en pasién absurdamente rebelde, en
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potencia soberbia y desajustada? ;Y no cs eso mismo lo que finalmente
desemboca en conductas bestiales?

Aristételes hacia una distincién entre movimientos que
llamaba naturales y movimientos violentos. Y aqui hay una intuicion
profunda. A lo que se opone la violencia es a la naturaleza. A 10 que es
espontineo, orgdnico, armonioso; a lo que estd legitimamente arraigado,
a lo que tiene un ritmo de vida. Es esto lo que la violencia desconoce,
lo que aliera, lo que quiebra. Lo hace desde fuera, sin consideracion a
nada, en una fandtica confianza en su propia fuerza.

Algunos tedlogos nominalistas —que fueron los maes-
tros de Lutero— decian que Dios quierc el bien no porque sea bien. sino
que es bien justamente porque Dios lo quiere. La voluntad —en este
caso especial, la voluntad divina— determina lo que sea bueno. E] bien
radica en el acto de la voluntad. Wittgenstein defendié una vez esta
misma tesis, pero en términos mds abstractos: es bueno lo que una
voluntad determina como bueno.

Cuando esa funcién se atritbuye a Dios, no pareciera
tener un especial alcance dada la acabada e indivisible perfeccién que
habria que reconocer en la naturaleza y accién divinas. Pero ocurre que
ese absolulismo de la voluntad se desprende luego de la naturaleza
divina, ya sea porque se quita a Dios de la escena, ya sea porque sen-
cillamente se la seculariza. Entonces esa voluntad se convierte en un
poder auténomo e infinito, en busca de un sujeto. Queda la huella de lo
divino. pero ya no estd Dios. Asi se inaugura la potencia de un
voluntarismo cuyo sello alcanza a la ética de Kant, a la filosofia idea-
lista de un Fichte y tinalmente al materialismo de Feuerbach y Marx. Es
en nombre de ese voluntarismo que Marx pudo llamar, en la célebre
tesis sobre Feuerbach ya no a comprender el mundo, sino a transformar-
lo.

La libertad, como potencia ciega de la voluntad, campea
en el mundo moderne y vicia su accién porque tiene desvirtuado su
sentido. La libertad no es una fuerza ciega, una errdtica potencia des-
prendida de la naturaleza diving, como parecen entenderla los idealismos
que se lornan materialistas. Esa libertad desquiciada induce a la
sublimacién angélica que Pascal denunciaba, anunciando su destino
bestial.

La libertad es un aspecto, nobilfsimo, situado en lo mds
alto de la realidad humana y, por io tanto, en su limitada condicién
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terrestre, en permanente didlogo con la inteligencia y el cuerpo. Ah{ es
donde la libertad se forja y eleva la condicién humana sin pretender
apoderarse de clla y dispararla mds alld de si en una loca pretensién quec
quiere ser mas que humana, pero que es inhumana,

Con frecuencia se pierden de vista estos tremendos po-
deres que estin ocultos entre los pliegues de la historia nada mads que
como una invisible idea como una decisién espiritual que cruza como un
relampago y al parecer fdcilmente se extinguc. Pero no es asi: ni tan
invisible ni tan fugaz es la accién del espiritu, la fuerza de las ideas, el
tremendo poderio de lo que ocurre en el alma. Ocurre aqui algo parccido
a lo que sucede cuando lo que no parece ser $inoc un corto
desplazamineto de las capas tectdnicas en las profundidades de la tierra,
es, sin embargo, un catastréfico terremoto cn la ciudad. El terrorismo y
la violencia tienen raices mads produndamente hundidas de lo que pudie-
ra parecer.

Si ha de encararse el asunto en toda su profundidd, de lo
que se trata, entonces, es de educar la libertad, o de cducar para la
libertad. Y esto hay que hacerlo no en ticrra de nadie sino en una
sociedad de consumo fuertemente manipulada por una cultura de me-
dios masivos de comunicaciin, En estas circunstancias s muy peligroso
que se eduque mads bien para la licencia. para ¢l desborde incondiciona-
do de la pasidn, para la codicia y el afin de poder y de consumo; que
se eduque para la autosatisfaccién placentera, el engreimiento y la pre-
potencia; cs decir, que se eduque para la violencia. Un trasnochado
freudismo dejaba al nifio hacer lo que quisicra por el temer de causarle
un trauma: podfa gritar, patear, ensuciar, romper a su gusto; se acepla
gue el adolescente raye a voluntad el limpio muro de una casa para
hacer ostentosa exhibicion de sus pequefios sentimientos o que el acti-
vista politico llame a la destruccién de la ciudad para repartir sus con-
signas. Pero esta voluntad perversa que sc gana el privilegio de intoca-
ble bajo el nombre de la libertad, no ¢s el atributo humano de ser ltbre.

Yo creo que hay dos instituciones donde la libertad ver-
daderamente se cria. Ellas son la familia y la escuela, Y las dos pasan
por momentos dificiles a cuyas incalculables consecuencias
problablemente uno asiste en las acciones de viglencia y terror.

Las razoncs por las cuales la familia y la escuela crian
fundamentalmente la libertad del hombre som muy claras, muy netas,
muy esenciales. La familia es el medic humano en donde un hombre



puede crecer en el amor. Y este es ¢l nervio mismo de la libertad. La
escuela debe forjar un cardcter a través de la actividad de la inteligencia.
Y la inteligencia cultivada abre cl camino a la libertad. La libertad es
una alianza profunda de amor ¢ inteligencia. Desde ahf hay que leer las
palabras del Evangelio: fa verdad os hard libres.

Juan pe D1os ViaL LARRAIN®

*“Profesor de filosotia, ex Rector de la Universidad de Chile, Presidente
del Instituto de Chile. Palabras pronunciadas con ocasién del inicio de activida-
des de la fundacién Paz Ciudadana.
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