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La filosofia de Ortega es multilateral. Dentro de esta multilaterali-
dad encontramos una vigorosa viga politica, la cual tuvo una fuerte
repercusién en la cultura social de su tiempo. Su vocacién politica
provenia fundamentalmente de su vinculacién al destino nacional es-
pafiol. Desde sus primeras obras politicas se autodefinié como: “Una
voz tenue de pedagogo politico” y su méxima fundamental fue: “el
que no se ocupa de pelitica es un hombre inmoral, pero el que sdélo
se ocupa de politica y todo lo ve politicamente es un majadero™.

Al hilo de sus distintos ensayos sociales Ortega fue conse-
cuente con su vocacién y con su lema: La politica ha de ser una de
nuestras ocupaciones vitales, pero no en términos absolutos. El hom-
bre no sélo debe aceptar su nacién y su tiempo, sino que debe asu-
mir responsablemente estas realidades de su cultura, ya que “va su-
mido en ella como la gota de agua en la nube viajera”. Este com-
promiso de Ortega con su tiempo se concretd. en una buena parte
de su amplia obra filoséfica.

En Vieja y Nueva Politica proclamé la existencia de dos
Espafias: una vital y otra oficial. La primera aspirante, germinal,
vital, sincera y honrada; la segunda Espafia —la oficial— que se obs-
tinaba en prolongar los gestos de una edad fenecida, estorbaba a la
primera para que entrara de lleno en la historia. Desde esta com-
cepcidn vital de la nacién y la cultura social, Ortega se transformé
en mis que un difusor de ideas, en “contaminador intelectual”. De
alli et impulso que dio a umaz serie de publicaciones. En 1915 lan-
za al escenario pliblico la revista “Espafia”, “nacida del enojo y la
esperanza”, como sefialé en su editorial. Colaboré en 1917 en e
“Diario €l Sol”. Le siguieron la “Revista de Occidente” y otras em-
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presas editoras de este tipol. Su actuacién politica no se limitd a
sus pubﬁcaciones, sino que ademds su compromiso efectivo se concre-
t6 con Ia formacién de la "Agrupacidn al Servicio de la Republica”
junto a Gregorio Marafién, Pérez de Avala y Antonio Machado, esta
institucién permitié el acercamiento a la Republica de un gran nu-
mero de intelectuales. A esto se debe agregar su Diputacién por
Leén y su efectiva capacidad de influir en los destinos de Espafia,
incluso asumiendo un papel critico frente al quiebre de la Republi-
ca Espafiola con sus ensayos: No es esto, no esio y Rectificacidn de
la Republica.

Sin duda alguna que el filésofo espafiol no fue un intelec-
tual que mird la vida politica y social desde perspectivas ajenas a
todo compromiso, sino que su accién al servicio de éstas fue conse-
cuente con su célebre aforismo filoséfico: “yo soy yo y mi circuns
tancia y si no la salvo a ella no me salve yo”. Ortega es de este
modo, segin opinidn de Raymon Aron, un hombre que adhirié de-
cididamente z las instituciones democrdticas y liberales de su nacién
vy de su tiempo, € incluso este comentarista francés lo califica como
"uno de los mds grandes liberales de este siglo”™.

Pero, también hay un Ortega silencioso, principalmente
cuando la Repiblica perdié su destino que desembocd en la Guerra
Civil Espafiola. Esta actitud no evit6 que su obra se constituyera en
testimonio de este siglo, tomando el “pulso” a los tiempos vy, de este
modo, poder adivinar la vida cultural y politica durante décadas.

Sin embargo, dentro de la macro obra politica orteguiana
no sélo hay una buena parte dedicada a Espafa y Europa sino tam-
bién al “joven puehlo” de América, en donde hay apreciaciones so-
bre la vida social y politica de esta cultura emergente. De estas
ideas, me referiré a la perspectiva que ¢l filésofo tuvo de la realidad
chilena que le correspondié conccer, fundamentalmente a raiz de su
visita a nuestro pais en 1928. En este periodo nuesira cultura bus-
caba nuevamente sus raices hispinicas después de la celebracion del
Centenario de la Independencia, momento en ¢l que se apreciaba un
alejamiento de la influencia francesa y anglosajona con el evidente
declinar del racionalismo ilustrado que ya habia entrado en crisis a
principios de siglo en Europa. Por esto, la intelectualidad y los po-

'Cir. Redondo G., Las empresas politicas de Ortega y Gasset (2 vols)
Rizlp. Madrid. 1970.
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liticos de nuestra mnacién dirigieron su mirada hacia Espafa, que
manifestaba ahora una nueva faceta de su historia social con el sur-
gimiento de las Generaciones del 98 y 27 que, aunque asumian la
tradicién espafiola, eran diametralmente opuesta a su postura y eje
central.

De las ideas manifestadas por Ortega acerca de nuestra rea-
lidad, estimo que un buen punto de partida es el Discurso en €l
Parlamento Chileno, en donde el pensador hispinico llamé la aten-
cién a quienes ejercian el oficio politico de ese momento histérico.
Pero estos planteamientos no son zislados dentro de su obra ni se
quedaron en aquel periodo, sino que son consecuentes com su tiloso-
fia raciovitalista y que tiene una significativa proyeccion para la vida
cultural y politica de Chile. En su visita al Parlamento Nacional el
filésofo espafiol dej6 establecido que no representabz la posicién
oficial de Espaiia, sino que mds bien traia el germen de una vitali-
dad que pronto daria sus primeros frutos, de aquella “Espafia afano-
sa y renaciente, dotada de novisima energfa”, que miraba a esta cul-
tura emergente de Chile con una Optica distinta que se manifiesta
en el deseo para que desarrolliramos una nueva disciplina ascética
para enfrentar el espolén del destino. Pero, sin duda que uno de los
aspectos relevantes que nos entregd este “incitador intelectual” fue
la necesidad de que en el seno de nuestra sociedad germinara una
“politica de ideas” que sentara las bases de una nueva sociedad.
“Nueva politica de ideas tiene que venir —dijo Ortega— y ésta es la
alta, dificil misién que en vuestras manos estd, por lo que afecta a
vuestro pucblo: porque esa nueva politica de ideas, nada abstractas,
no puede consistir en instituciones ubicuas que puedan trasladarse de
un pueblo a otro, como si las sociedades no tuviesen destinos parti-
culares, y es necesario que vOsofros extraigais con propia intuicién
del destino singularisimo de vuestro pueblo el perfil de vuestra futura
constitucién”2, En seguida el fildsofo espafiol nos dejé el esquema
genérico de lo que debia ser el eje central del modelo que estuviera
presente en esta politica vital de nuestra realidad chilena: “nuestras
sociedades tienden siempre a que todo en ellas se convierta en po-
litica, y entonces acontece que nuestras sociedades viven sélo de un
centro creador de historia: la politica y entonces carecen de otras

*Ortega v Gasset, J., Discurse en ¢l Parlamento chileno. Obras Comple-
tas. t. via, 382,
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instancias y centros de equilibrio a los cuales recurrir. Esa otra ins-
tancia, ese otro poder espiritual que forzosamente tiene que compen-
sar el exceso de inclinaciones, la productividad hacia la pasién po-
litica de nuestra raza, tiene que ser la vida intelectual. -Es cierto, no
hagais ilusiones, Ja pura inteligencia es enemiga del puro politico; sc
reparten dos funciones diferentes y, si son fieles cada cual a su mi-
sién, es natural que entren en colisién; sin embargo, de vuestras re-
soluciones hay que esperar que ayudéis a que en estos pueblos exista,
frente al centro politico, un epicentro de serena vida intelectual,
que credis instituciones, que hagais sacrificios para que en ellas se
vaya formando una minoria ejemplar, }a cual en todo instante pue-
da serviros de indicadora, alentadora y correctora. Pido, pues, anhe-
lo, deseo v espero que en el futuro de Chile los politicos favorezciis,
animéis, corroboréis la vida intelectual”3.

¢Qué ideas fundamentales se desprenden de este modelo
propuesto por Ortega? Sin duda alguna que las ideas que planted
el fildsofo espafiol, ya estaban contenidas en su temprano emnsayo
Mirabeau o El Politico, en el cual plantea una critica al idealismo y
al racionalismo, postulando en su reemplazo en postura raciovitalista
expresada en “Una higiene de los ideales y una légica del deseo”,
esquema en el que cobra fundamental importancia la imaginacién
ante la realidad, pero no como abstraccién sino como un “ir a las
cosas”, ya que la realidad no son las cosas sino que es el yo con las
cosas v esio es el vivir, ya que “el idealismo” vive de falta de ima-
ginacién”. En este modelo se encuentran dos formas distintas de ser
ante la realidad que nos ofrece las circunstancias. Fsta forma de ser
son las del intelectual y las del politico. “Hay hombres que es pre-
ciso no ocupar en nada”, y ¢éstos son los intelectuales. Esta es su glo-
ria y quizds su superioridad. En tltima instancia, se bastan a si mis-
mos, viven de su propia germinacién interior, de su magnifica rique-
za fntima, “El intelectual de pura cepa no necesita de nada ni de
nadie, porque €5 un microcosmos”. “Si un intelectual no tiene ideas,
no logrard fingir, por lo menos f{ingir, su intelectualidad ausente™.
El politico sin embargo, es un hombre de accidn. “El hombre de ac-
ciém, ... no existe paraz si mismo, no se ve a si mismo. Se gufa por

Tbidem. )
iMirabeau o El Politico, O.C. 111, 620-625.
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“e] ruido de fuera, hacia el cuval su alma estd por naturaleza ...”.
Estd provisto ademds de “impulsividad, turbulencia, histrionismo, im-
precisién, pobreza de intimidad, dureza de piel, son las condiciones
orginicas, elementales de vn genio politico” ... “Pero claro estd que
no basta poseer éstos para ser un politico de genio, es preciso agre-
gar el genio. Cuando ésté falta, aquellas potencias no producen mds
que un mascarén de proa. Nada, en efecto, €s mas ficil aparentar
que la grandeza politica™.

La Politica es una actividad compleja y su historia garanti-
sa ta certeza de esta afirmacién. Esta complejidad es atn mayor den-
tro de nuestro emergente pueblo joven hispanoamericano; por tanto,
muchas veces para el hombre de accién ~-que es el politico— no le
ha sido necesaric un gran vigor y rigor intelectual para decir lo que
hay que decir, pero el mismo desarrollo y progreso de la sociedad
ha complicado a los intelectuales y politicos y, fundamentalmente,
estos ultimos, necesitan ser cada vez més intelectuales y esto no €3
rarea fécil, ya que en esta segunda naturaleza del hombre o se es
buen intelectual o se es un activoe politico. Por esto, nuestro filésofo
espafiol, que tenia la virtud de “tomarle el pulso a los tiempos”, nos
sefialé la necesidad de que el centro de la actividad politica tuviera
un vigoroso epicentro intelectual. En esto consiste radicalmente una
“politica de ideas”. ¢De qué modo se haria efectiva esta “politica
de ideas”? Nuestra meditacién ahora se torna actual. Me parece que
los intelectuales y, principalmente los politicos, de aquel periodo de
nuestra historia nacional no captaron en forma profunda €l mensa-
je de Ortega. Mensaje que por lo demis estd inserto en su filosofia
raciovitalista, ya que al hablar de “politica de ideas”, necesariamen-
te debemos entender que la cultura consiste €n €se repertorio de
“ideas vivas"é.

¢Qué son las ideas vivas? (En qué consiste este epicentro
vitalmente intelectual del centro politico de la sociedad?

Para dar respuesta a estas interrogantes es necesario sefialar
que la filosoffa raciovitalista de Ortega es un todo. Dentro de esta
totalidad la idez de lo “intelectual” no es —como ya lo indicamos—
una forma mds de “idealismo” sino que esta actitud intelectual se

¢Ibidem.
Cfr. La misién de la Universided. O. C. L 1v.
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entiende como una filosoffa que va a las cosas, es el “yo con la cir-
cunstancia”, que es la razén de Ia vida, esto es: la razén vital. jCudl
es el paradigma de esta razon vital?

Aun cuando esta razén vital no estd formalmente desarrolla-
da se pueden descubrir sus estructuras fundamentales’: “La razén vi-
tal es la vida humana, y ésta no se define, sino que se intuye, se na-
rra y se describe con metiforas™, La razén vital es ademds razén
histdrica, lo cual nos indica cémo una cultura debe asumir su pro-
pia historia y tradicién no como una afioranza del pasado, sino pot-
que es el suelo —que es la tradicidn— en donde se encuentran los
argumentos donde surgen estas “ideas vivas” y el ‘“‘sistema de creen-
cias” que nos permitirdn imaginar el futuro y constituir, de este
modo, la razén proyectiva de nuestra sociedad. En este sentido es
necesario distinguir cuales son los fundamentos de esta razén vital-
histérica-proyecliva en una sociedad de “ideas vivas”. El fundamen-
to de este modo de pensamiento ¢s la libertad, pero no una libertad
abstracta y pasiva, sino gue se la entiende como una libertad dini-
mica y actual que se constata en un “quehacer” libre. Este “queha-
cer” libre obedece a nuestra vocacién y tiene como limites los confi-
nes de nuestra circunstancia y sus posibilidades y parte de la idea
de que el hombre es libertad, Este ser libre indica que el hombre
no it¢ne un futuro dado ni previsto de antemano. La vida humana
individual o colectiva por el hecho de ser libertad y no conocer un
programa dado ni una trayectoria. fijada con antelacién debe ima-
ginar un proyecto individual y colectivo obedeciendo a su vocacién
y tradiciébn para “hacerse” su propio desting. Por este motivo el de-
seo de un orden social es voluntad politica que para ser voluntad
proyectiva debe tomar conciencia de que es libertad.

Estas ideas fundamentales son el punto de partida para ha-
blar en nuestro medic de “una voz tenue de pedagogia politica”, la
que emana de un sereno epicentro intelectual que se concreta en la
creacion de instituciones donde se forme una minoria ejemplar que
tenga como misibn expandirse y no “vivir bizantinamente para si

'"Cir. Borel, ]J. P., Introduccién a Ortega. Ed. Guadarrama. Madrid,
1969. Alluntis, F., La Razdn Vital en J. Ortega y Gasset, en “Pensamiento”
156, 39 (1983) 421-435.

“Ferndndez de la Mora, G., Fildsofos espafioles del siglo xx. Ed. Plane-
ta. 1987, 101.
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mismas”, de tal modo que no estén capacitadas para vislumbrar los
horizontes vitales de nuestra sociedad.

Estas instituciones situadas en medio de nuestra sociedad de-
berian preocuparse al menos de los siguientes temas de pedagogia
politica a saber: preparacién cientifica, creacidn de una conciencia
cultural e histdrica y desarrollar el mds agudo sentido ético®, de tal
suerte que se pueda configurar una mentalidad de mayor imagina-
cidn y creatividad para elaborar un original proyecto colectivo en
una sociedad que ha manifestado una tendencia hacia una razén es
tatistal® y no hacia la iniciativa y espontaneidad que, en definitiva,
es lo que ajusta, afina y potencia los destinos humanos y, en nues-
tro caso, lo que puede llegar a descubrir la razém histdrica y el pro-
yecto de Chile.
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9L a critica al Estado y al-eslatismo por parte de Ortega es contunden-
te. Permanentemente opone al Estado la vitalidad de los pueblos y ma-
nifiesta incluso el peligro que significa la excesiva estatizacion de la vida
social que impide el desarrollo histérico de la sociedad. Veamos algunos
ejemplos: “El Estado no es mis que una mdquina situada dentro de Ia
nacién para servir a ésta. (Mirebeau o el politico, op. cit. 630). “En la
historia triunfa la vitalidad de las naciones, no la perfeccién de los Es-
tados” (Ibid, 631). “En nuestro tiempo el Estado ha llegado a ser una
miquina formidable, que funciona prodigiosamente, de una maravillosa
eficiencia por la cantidad y precisién de sus medios. Plantada en medio
de la sociedad, basta tocar a un resorte para que actien sus €normes pa-
lancas y operen fulminantes sobre cualquier trozo del cuerpo social”. (La
rebelion de las masas, O-C.T. w). En esta perspectiva estd latente la cri-
tica al racionalismo y la necesidad que la razém se vitalice y la vida se
racionalice dando paso al raciovitalismo, en este caso del orden social.
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