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I. INTRODUCCION

Revolucidn Jhay, acaso, una palabra que
haya sido méds traida y llevada ("manoseada" hablando
en puridad) en esta nuestra época actual gque la de
“revolucidn"? ¢No aparece, por ventura, gue es hasta
de buen tono -en algunos medios- ser algo revoluciona-
rio? Y ¢no se ha introducido -olor pestifero dira
Pablo VI- hasta en la propia Iglesia (Sponsa Christi)
un lenguaje también revolucionario, bajo el ropaje
de una '"nouvelle théologie", o de una "teologia de
la liberacién"?

;Una obra méds sobre revolucidén? Sin embargo,
estamos seguros que ésta que tG lector tienes en este
momento ante tu vista no s6lo no es una obra mas sobre
este tema tan desprestigiade en nuestra época en que

ya nadie. cree en revoluciones ~-tantas han sido en
este ultimo tiempo y tan escaso su aporte de progreso
real y verdadero- sino que es una de 1las pocas, ©
tal vez la dnica -a nuestro conocimiento- donde

se plantea el fendmeno revolucionario y su conexidn
con el Derecho desde wun andlisis realista, basado

+Prélogo a Revoluciones, derecho y bien comun, de Ph. I.An-
dré-Vicent (trad. E. Soto Kloss). Ghersi. Buenos Aires. 1980
(tomo VIII de la "Pequefia biblioteca de filosofia del derecho").
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en la validez perenne de la naturaleza de las cosas,
y su validez objetiva. Y siempre es bueno volver
a las ideas primigenias que constituyen 1lo perenne
de lo humano, y en sus dimensiones de racionalidad,
socialidad, libertad y contingencia.

II. REVOLUCION ,UNA PALABRA NUEVA?

Si se atiende al significado que originaria-
mente ha tenido el vocablo, revolucién ne indicaba
sino el movimiento de un astro en todo el curso de
su érbita, y Qque la mecanica asumiera al indicar por
este término el girc o vuelta que una determinada
pieza da sobre su eje. Es decir una evolucidn, que
vuelve siempre sobre ella misma y encuentra igualmente
siempre su punto de partida.

Y no deja de ser curioso que cuando se utilice
este término ya en el siglo XVII (v.gr. Hobbes),
y luego en la misma Inglaterra con ocasién de 1los
movimientos anti-reales, y después con la separacidn
de 1las colonias norteamericanas, e incluso en los
sucesos de la Francia de 1789, el término revolucién
conservard en buena medida el sentido primigenio utili-
zado por la astronomia, vale decir una vuelta a lo
primordial, al principic, al origen. Cierto es que
el uso politico, aln conservando esa idea fundamental,
marcari el acento ademas en el aspecto -después devenido
clésico- de mudanza, alteracidén, caida, de un estado
de cosas precedentes, y alteracién mediando el empleo
de 1la violencia: transformacién radical y réapida de
un orden anterior, sea politico, social, econdmico,
etc. Pero, no una mutacidén como podria ser la tecnold-
gica, en que quienes desencadenan el movimiento pueden
mane jarla, dominarla, hacerla instrumento racionalmente
dirigido al bien: una tal transformacién, una mutacidn
semejante, no da una visién del término en su aspecto
politico. Por otra parte, la historia también ha
visto transformaciones no sélo de gran amplitud y
profundidad en los pueblos y sus instituciones, pero
en que ello ha sido posible por impulsos exteriores
(v.gr. las invasiones bérbaras del siglo IV; la invasién
islamica en la Espafia medieval del siglo VIII), o aun
por la presién de un crecimiento social notable (v.gr.
el desarrollc comunal del siglo XIII), pero no cabria
llamarlas propiamente revoluciones, en un sentido
politico,
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III. SU DIMENSION POLITICA

Su caracteristica en 1lo polftico 1la daria
-aun mas que la violencia empleada, que pudiera llegar
a no exitir- el hecho de obtener el Poder con el
fin de instaurar un orden nuevo, y desde all{, determina-
da y encauzada por el Poder, dominar la accién para
realizar un proyecto institucional diferente del prece-
dente.

Pero ¢en qué virtud podrd ese movimiento
-encarnado en una figura carismdtica o relevante (cual-
quiera sea el relieve que le caracterice) -aunar
voluntades, concitar un acuerdo, Y, en definitiva, luchar
politicamente por obtener el Poder?

) Si se analiza con profundidad el fendmeno
revolucionario, aparece aqui una de aquellas exigencias
metafisicas del hombre, y de lo humano: ese situarse
en contra del orden vigente en una determinada época
con el afédn de instaurar un orden nuevo, una situacidn
distinta, siempre ha hincado sus raices -salvo rara
excepcidn~ en un é&nimo de mayor perfeccidén en las
relaciones sociales de una comunidad, de un mejor
nivel de vida para sus miembros, de un me jor aprovecha-
miento de las riquezas propias del pais, de mejores
Yy méas adecuadas instituciones politicas; en otros
término, un afan de mayor Justicia.

Y es asi que acude la invocacién de la idea
de lo Jjusto, que se acude a explotar el sentido de
justicia que tendria el nuevo orden ‘que  se tiende
a realizar, y enrostrar lo injusto del orden que se
ataca. Es decir, se yergue el hombre contra el curso
del devenir histdrico bajo la invocacidn de la Jjusticia
Y en nombre del derecho. No ha sucedido otra cosa
en las 1llamadas revoluciones americana ¥y francesa
del siglo XVIII cuando ' se invocara "los derechos del
hombre", ni tampoco ha sido distinta la situacién
de las 1llamadas revoluciones nacionales del siglo
XIX en Alemania e Italia bajo la invocacién del "derecho
de los pueblos"; y la experiencia africana en el siglo
actual no escapa a esta perspectiva.

Salvo rara excepcién, deciamos hace un instan-
te: si; en general, las revoluciones penetran en la
historia al conjuro de 1la Justicia, y del derecho,
pero salvo una: la marxista, de cuyo vocabulario parecie-
ra se hubiera eliminado la idea de Justicia, no invocan-
dose el derecho. Pero como ello ha parecido un tanto
excesivo a sus discipulos, éstos si invocan el derecho
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para ir en contra del derecho vigente. (No es, acaso,
ello un reconocimiento de la persistencia de la naturale-
.za de las cosas? i :

Es cierto que las revoluciones contemporaneas
acoplan a esta nocidén de lo Jjusto, la idea del cambio,
y de un cambio total, y algunas -tal la marxista-
hasta pretenden modificar el hombre mismo, no obstante
que no admita ni la justicia ni el derecho como valores
gue puedan oponerse a la historia, y por ende '"superes-
tructuras" no oponibles a la revolucidén misma.

IV. ELEMENTOS DEL FENOMENO REVOLUCIONARIO

Ahora bien ¢qué elementos pueden ser constitu-
tivos, informar, el fenémeno revolucionario? Pareciera
que dos devienen fundamentales: la ruptura con el
orden anterior, y 1la fundacién de un orden nuevo;
es decir el hecho y su institucionalizacién.

Una ruptura. En el hecho, en la accidén
revolucionaria, en esa ruptura, hay -y suele ser
una constante- y ya desde el inicio, una impugnacidn

del orden vigente, del sentido de Jjusticia vigente,
del derecho o de su idea vigente; esa impugnacidn
ird originando una fermentacién social germinal, apta
luego para acoger el proyecto politico, social, que
ia revolucién preconiza como realizable una vez que
obtenga el Poder. La existencia de ese proyecto politi-
co nuevo gue tiende a instaurar un orden nuevo mejor
que el vigente que se ataca y que se pretende sustituir.
Ciertamente que ese proyecto puede asumir al comienzo
una formulacién un tanto vaga, tal vez confusa, aun
inorgénica, pero su existencia iré aglutinando sentimien-
tos, afinando perspectivas, concretando acuerdos,
que terminaran por esbozar una constitucién nueva
del Poder, y hasta de la misma sociedad. Ese proyecto
politico aparece como esencial a toda accidn revoluciona-
ria: sin é1 ésta no pasa de ser una mera revuelta,
un vulgar motin. No es ocioso recordar cémo las Decla-
raciones de derechos acordadas en el siglo XVIII por
las revoluciones norteamericana y francesa no hacen
sino traducir un pensamiento que 1a Ilustracién habia
ido desarrollando desde no poco tiempo atras.

V. UN PROYECTO NUEVO
Ese proyecto politico para instaurar un

orden nuevo es fundamental en el fenémeno revolucionario:
sin é1 podri haber ruptura del orden vigente, amotina-
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miento como deciamos, alteracién de una paz, pero
quedard solamente en eso; la miseria sin tal proyecto
origina turbulencia, pero no revolucién, la existencia
de condiciones econdmicas opresivas de suyo no produce
a lo mas sino que revueltas: Spartacus vencia las
gloriosas legiones romanas, pero llegado a Roma ésta
se impuso por su historia, por su sola presencia como
rectora de naciones, por su realidad como '"imperatrix
mundi", porque ¢qué proyecto asumia aquel simple jefe
de esclavos?

Concientizacidén y violencia. Dicho proyecto
politico haréd aglutinar a quienes desesperados del
curso de la historia se erigen en su contra: hay alli
un hélito metafisico, sin duda, gque muestra al hombre
duefio de su destino y que va y lucha contra la historia
en situaciones determinadas, para dominarla segun
ideas de un orden mas perfecto. Serd la efervescencia,
gue se traducird en movimientos de todo tipo cuyo
objetivo tiende a concientizar los espiritus insufléando-
les el virus de 1la violencia y del odio, para asi
romper con el orden anterior y luchar por la asuncién
del Poder.

Ese proyecto politico que mueve los espiritus
produce a través de la concientizacidén wuna accién
sicolbégica de violencia, apta para 1la ruptura: es
la prédica de 1la inquietud por un futuro que no se
vislumbra promisorio por lo injusto, del resentimiento
por las desigualdades originadas por el orden vigente,
una explotacidén también de los sentimientos mas bajos
del hombre, canalizados para voltear al Poder estableci-
do. Y todo ello por medio de conductores que manejan
clubes, células, e incluso partidos, y que manipulan
lo irracional de estados de conciencia colectiva,
para no sdélo impugnar el orden vigente, establecido
en ese momento, sino para acusarlo de injusto, de
inicuo, de opresivo. Curiosamente, asi, la revolucidn,
la accidén revolucionaria, apareceria como una violencia
que se opondria a la violencia precedente. Una especie
de guerra Jjusta en contra del "mal de estructuras”,
pues colocéandose dicha accidén revolucionaria mas alléd
del bien y del mal, ha imaginado una especie de guerra
santa para castigar ese mal colectivo que serian "las
estructuras'", no un mal producido, originado, causado,
por un hombre o un grupo de hombres, sino por entelequias
que harian las veces de un pecado original de la socie-
dad, donde todos serian complices pero sobre todo
aquellos que defenderian el orden vigente.

Y una violencia en gque su eficacia ~para
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lograr el objetivo de ruptura y destruccidén del orden
precedente y asumir el Poder politico- prima sobre
su moralidad, y donde es ella ley suprema: 1lo justo
o injusto deviene asi funcién de la estrategia, vy
es su éxito que determinara su bondad o perversién.
Es que esa violencia 1llega a transformarse, en la
accidén revolucionaria, en un imperativo y un imperativo
absoluto.

VI. VIOLENCIA Y MITO

He aqui que en el fervor del halito revolucio-
nario se introducira fatalmente un elemento mitico,
que hara de fermento en el entusiasmo colectivo.
La creacién del orden nuevo, mas alld de la historia,
serd el constitutivo de una evasidén en la irrealidad
y que llevard a la masa conducida por los jefes revolu-
cionarios a estallar en la violencia organizada, verdade-
ra "fiesta péanica" de destruccidn y muerte.

Uno de esos mitos tendrd efectos mucho mas
alld de 1lo previsible: es el del 'contrato social”,
mito construido sobre la base de representaciones
colectivas que inflamardn a los actores y corifeos
de la revolucidn francesa; asi, fruto de esa mitica
construccién apareceréd la Nacidn, la Voluntad General,
la Ley (todo con mayuscula), y como diosa tutelar
de todo ello 1la Razén, con su cortejo formado por
el Progreso, la Ciencia, y 1la Virtud; la republica
misma no serd ya mas la 'res publica" (la cosa publica
romana) sino un ente mitico mas, diosa con alas de
arcangel llamando a defender una Patria en peligro,
y prometiendo la victoria.

Por la via de estos mitos la accidn revolucio-
naria atacard lo mas profundo del orden establecido,
aquello que en ese orden vigente representa lo sagrado,
y sus fundamentos mas basilares, Los dioses nuevos
exigen la muerte de los dioses que les han precedido,
como asimismo todo aquelloc que recuerde o0 represente
su existencia,. El asesinato de Luis XVI {(que una
mascarada de seudoproceso no podra jamds encubrirlo)
como la masacre de 1la familia imperial -Romanov en
Ekaterinburgo, se inscriben con cruel realismo en esa
necesaria fiesta pénica a que aludiamos, y en que
se divisa una dimensién cuasi religiosa que la accidn
revolucionaria conlleva.
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VII. EL ELEMENTO MESIANICO

Toda revolucién no puede ignorar el hecho
religioso; algunas -tal 1la norteamericana, e incluso
la inglesa de Cronwell ~-se llegan a activar Biblia
en mano, pero serd a partir de la francesa de 1789
que las revoluciones se enfrentardan a la religién.
Esta, con su mesianismo, rechazard a Dios, le opondra
la diosa razdn, y nacionalizando al clero establecido
~-bajo pretexto de emanciparlo de vinculos jerarquicos

extranacionales, lo destruiran en definitiva para
establecer el nuevo orden. Junto a ello se da un
mesianismo que asumiendo la historia ~hechura del
hombre- alejard al mismo Dios fuera de la historia,

e inaugurarid una nueva era: en esto,1783 anuncia extrafia-
mente 19817, y Saint-Just a los corifeos marxistas.
Por otras vias, ese mesianismo también se encontraréd
en la accidédn revolucionaria de los propagadores de
la "nueva teologia", curiosa mezcla de Biblia y perspec-
tivas hegeliano-marxistas de 1la historia, y en qgue
la disolucidén de la Iglesia se persigue mas sutilmente
tal vez que en el racionalismo de 1789: es el "aroma
pestifero”" que Pablo VI denunciaba tan vigorosamente
como podia.

Sin embargo, en este mesianismo y en el
diverso afrontar la dimensién religiosa del hombre,
las revoluciones difieren claramente. En general,
salvo las que asumen un caracter totalitario (nazismo,
comunismo), 1la accidén revolucionaria no asumen rasgos
totalizantes, no constituyen regimenes totalitarios:
aun si v.gr. los jacobinos no reconoceran ya mas a
Dios como el autor de 1la historia (omnes potestas
a Deo), 1le reconocerdn al menos como Jjuez de ella;
la ley natural estid presente claramente tanto en las
Declaraciones de derechos como en las constituciones
que consagran el orden juridico; a su través, estos
textos juzgaran la revolucidn, y ésta no se situara
por sobre el derecho que establece. No serd asi en
la revolucidn marxista: no reconociendo un orden natural,
ni una ley que regule ese orden, ni reconociendo tampoco
la dimensién espiritual del hombre, pues Qque proclama
un ateismo militante, la revolucidén marxista se sitaa
por sobre la historia; nada la Jjuzgara, ni el derecho,
ni la religién, subproductos de la 1lucha de clases.
Serd la propia revolucién que se justificard por si
misma.

Y ello aparece interesante de destacar,

porque el modo como afrontan 1la hechura religiosa
del hombre parece ser un buen andlisis para detectar
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la inspiracidén totalitaria o no de muchas acciones
revolucionarias, aun si en un primer momento suelen
algunas adoptar sutiles disfraces ideoldgicos.

Consecuencia, y no tan remota, de este elemento
mesidnico es el debilitamiento del Poder para lograr
asi después su conquista. Deciamos en parrafos preceden-
tes que uno de los datos basicos del fendmenos revolucio-
nario era su intento de apoderarse del Poder para
concretar un nuevo orden politico, y aun econémico-so~
cial. Y es un hecho ineludible que la revolucién
podra transformar el orden viejo, el orden antiguo,
o precedente, sélo en la medida que pueda encaramarse
al Poder y alli encarnarse en instituciones politicas.
La asuncién al Poder es ciertamente un medio, pero
curiosamente la acciédn revoluciocnaria para llegar
a conguistarlo comenzara a debilitarlo, impugnando
el Poder wvigente, llamando a una mayor limitacién
de él, o simplemente condenadndolo; y es que la accién
revolucionaria sélo puede madurar al alero de un Poder
debilitado, inhibido, inseguro en su ejercicio. Comen-
zando por reivindicaciones de libertades terminan
las revoluciones pidiendo un Poder fuerte, y es que
la revolucidén viene a situarse en ese estadio en gque
ya se liquida la debilidad y se engendra lo fuerte.
No hay casi revolucidén que no haya iniciado sus pasos
al grito de libertad, para terminar fatalmente en
un reforzamiento a veces superlativo del Poder. ¢No
es, acaso, Bonaparte un buen ejemplo como final de
una revolucién que ha hecho de la libertad y de 1la
igualdad su grito de guerra?

VIII. REVOLUCION Y DERECHO

Deciamos al comenzar que, en general, practi-
camente todas las revoluciones -salvo una- acudian,
de un modo u otro, a la idea de justicia, a la idea
de un Poder ejercido méas rectamente, de una igualdad
en las relaciones sociales méas de acuerdo con la dignidad
del hombre (lo debido a él); en fin, a un derecho
mas Jjusto. Y si se advierte en ello, aparece que
se afirma un proyecto de construccidn de un nuevo
orden como paliativo, como sustitutivo de otro que
no aparece ya como adecuado, como Jjusto: se afirma,
pues, un derecho Jjusto en un orden justo en contra
de un orden y derecho que se afirman como injustos.

Los revolucionarios franceses se apoyaran

en un derecho natural racionalista para impugnar el
orden vigente ("l'ancien régime"); la revolucidn inglesa
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invocarid el "common law" para oponerse al absolutismo
real; las revoluciones comunales del medicevo se apoyaran
en el ‘'"derecho viejo", en los fueros; es decir se
apoyaran todas esas acciones revolucionarias en un
Derecho, aun anterior -a veces- al actualmente vigente,
para impugnar a éste: un derecho en contra de otro
derecho. Por el contrario, 1la revolucidn marxista
no invocaréd un derecho preexistente, ni siquiera invocara
el derecho: es que ella estd mAs alld de todo derecho,
y es més, se sitha ella mas alld del bien y del mal,
mds alld incluso de toda 1ley moral (el superhombre
nietzcheano devendria encarnado en el Partido, ese
superhombre colectivo y mitico, conductor de la revolu-
cién hacia la escatoclogia de los nuevos tiempos sin
clases, sin derecho, sin Estado). Si el derecho vigente
no es sino una superestructura del conflicto social
;qué derecho invocar? La revolucidén es la encarnacidn
de este conflicto, no necesita ningin derecho para
Jjustificarse, se Jjustifica por si misma; ella se afirma
sbélo como Poder. Pero ¢significa esto que pueda fundar
un orden nuevo sin derecho?

Tanto unos fendmenos revolucionarios como
los otros (los no totalizantes como los totalitarios)
requieren de Derecho: ¢(no es ello una nueva demostracidn
de que la naturaleza de las cosas (aqui la socialidad
del hombre) termina siempre por imponerse? Mas ¢ de
qué modo se da esa relacién entre revolucidén y derecho?
(Cémo ha sido enfocado por los juristas el fendémeno
revolucionario? ¢(Hay acaso un "leit motiv", una "idée
force'", wuna constante, algo perenne, que es posible
develar en toda accidn revolucionaria? El orden natural
en que se inserta todo 1o humano ¢no tiene nada que
decir en este andlisis sobre el hecho revolucionario
visto en su dimensidén politica? o ¢es que las revolucio-
nes son sélo casuismo, frutos instantdneos de una
situacidén siempre irrepetible? ¢No puede, acaso, ser
insertada 1la revolucidén, también, dentro de un orden
universal?

Dejemos ahora al Prof. André-Vincent que
nos seflale cédmo ve estas interrogantes, y vaya revelando-
nos =-con su aguda penetracidn dialéctica- los misterios
que hasta ahora presenta el fendmeno revolucionario
en si, cuya préactica -en esta época- es cierto, no
presenta muchas alternativas, en especial gue quienes
lo manejan resultan ser usualmente los mismos conocidos
de siempre.....
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